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Cuando y por qué aparece tal parasitismo es una cuestion historica (por
ejemplo, en la aristocracia cortesana del tiempo del absolutismo, o bien, en
una parte de los intelectuales contemporaneos en Europa Occidental).”® Dado
que en épocas diversas y en estratos diversos la belleza en su heterogeneidad
ha poseido una funcién histérica concreta distinta, hemos podido observar el
problema solamente en un plano general de principio.”

LA FILOSOFIA

La filosofia cumple al mismo tiempo las funciones de la ciencia y del arte: es la
consciencia y también la autoconsciencia del desarrollo humano. Es la
consciencia, en cuanto representa siempre el estado del saber genérico
alcanzado por la humanidad en una época determinada; es la autoconsciencia,
porque su fin es siempre la autoconsciencia del hombre y de su mundo.
También la filosofia s6lo puede representar el grado de consciencia como
consciencia del autoconocimiento: por esta razén el filésofo, desde siempre, ha
tomado también posicién en la filosofia de la naturaleza, ha expresado en ella
su interpretaciéon del mundo humano (o al menos: la ha expresado en ella
también); cuando falta ese criterio, tenemos una teoria cientifica y no una
filosofia. Y viceversa: la filosofia so6lo puede representar el grado de
autoconocimiento como autoconocimiento de la consciencia. Un cuadro del
mundo, de las luchas y de los conflictos de los hombres en este determinado
mundo, sélo puede ser proporcionado al nivel del saber genérico contempo-
raneo y con el auxilio de su aparato conceptual. Esto explica por qué, si bien el
arte es siempre inmanente, no puede decirse lo mismo siempre de la filosofia.
Por mucho que se esfuerce por encontrar una respuesta a las luchas
inmanentes del hombre, si esta en condiciones de dar tal respuesta al nivel del
saber genérico s6lo a través de la insercidn teérica de la trascendencia, ella
misma se convertira en trascendente. Cuando falta el saber del auto-
conocimiento, ya no nos enfrentamos con la filosofia, sino con el arte. Con lo
que no hemos establecido en absoluto una jerarquia entre la ciencia, el arte y
la filosofia, sino que solamente hemos indicado coémo cumplen funciones
distintas en el seno de las objetivaciones genéricas para-si.

Su peculiar situacion, de consciencia y autoconsciencia simultaneamente,
proporciona a la filosofia una parte fundamental en la definicion de los
conflictos sociales. Hemos recordado ya la funcién analoga del arte. Sin
embargo, la obra de arte se limita a presentar los conflictos humanos y ejerce
su funcién de autoconsciencia elaborando una jerarquia de valores genéricos.
Su objetividad indeterminada (especialmente en la musica y en las artes
figurativas, incluso en su variedad) hace posible interpretaciones muy diversas
en el plano conceptual o cognoscitivo; incluso interpretaciones que se hallan
muy por debajo del nivel alcanzado por el saber humano o que representan
incluso una regresién de valor (por esto Thomas Mann ha podido declarar que
la mulsica es politicamente sospechosa). La filosofia, por el contrario, traduce

78 Sobre el parasitismo de los intelectuales europeos occidentales, véase el ensayo de Ferenc
Feher, A targyak fogsdgaban, (En la prisién de las cosas), en «Vildgossag», 1967, num. IV,
sobre la novela de Georges Perce, La cosa.

7% Cuanto hemos dicho no pretende evidentemente clarificar, en el plano conceptual, en
filosofia y en estética el problema siempre abierto de lo bello.
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los conflictos sobre los cuales toma posicién, precisamente al lenguaje de los
conceptos, y precisamente este lenguaje conceptual —que a menudo se aleja
igualmente del lenguaje comUn— constituye su medio homogéneo. Por esto su
planteamiento respecto al mundo y al hombre es siempre un enunciado
evidente para los hombres de una época determinada (aunque solamente para
unos pocos). Motivo de no escasa importancia por el cual a todo filésofo se le
exige justamente el vivir de acuerdo con su filosofia, el convalidar incluso con
su propia vida las ideas que difunde con sus obras. Por ello la misién moral del
filbsofo es el perseverar en sus ideas. Por esta razéon los simbolos de la
filosofia son Socrates en la Antigliedad y Giordano Bruno en el alba de la
época moderna. Cuando un cientifico, como por ejemplo Galileo, se retracta de
sus propias tesis, sigue siendo un cientifico; pero cuando se retracta un
filésofo, deja de ser filésofo: sus doctrinas pierden su autenticidad filoséfica.

También la «supervivencia» de la obra filoséfica esta un poco entre la de la
obra cientifica y la de la obra de arte. Asi como la filosofia representa por una
parte el saber de la humanidad, es posible que los pensamientos particulares
de determinados filésofos sean desarrollados, separados del contexto de su
obra, que se construya sobre ellos utilizandolos como «material cognoscitivo»
producido por la humanidad. Dado que la parte es vehiculo del todo, también
esos nexos conceptuales aislados mantienen una afinidad solidaria, sin
embargo, los diversos pensamientos de un mismo fil6sofo), cuando son
incorporados en sistemas totalmente distintos, asumen el caracter de
preguntas y respuestas sociales distintas. Aristételes, a quien se remite santo
Tomas de Aquino, Avicena, Averroes o Pedro Pomponazzi, es utilizado por
ellos al servicio de tendencias sociales radicalmente diferentes. Algunos
pensamientos pueden ser vaciados de su funcién social determinada o bien
repetidos a un nivel de saber mas bajo. A menudo ocurren ambas cosas: el
resultado es el epigonismo,

Pero, por otra parte, dado que la filosofia es la autoconsciencia del desarrollo
humano, los continuadores de una obra filoséfica pueden presentar hacia ella
una actitud andloga a la que tienen hacia una obra de arte. Toda obra filoséfica
constituye un todo individual (al igual que la obra de arte). Hasta qué punto
ésta con la ayuda del saber de su tiempo ha definido los conflictos
contemporaneos a ella y con qué coherencia los ha expresado, constituyen
una de las fuentes del «goce» de la obra filosofica. En efecto, nosotros no nos
preguntamos hasta qué punto una obra filoséfica, vista desde el nivel actual
del saber, es «verdadera», hasta qué punto es posible incorporarla al sistema
de pensamiento actual, sino, por el contrario, con qué profundidad y
coherencia ha expresado las preguntas que surgian en la infancia y en la
juventud de la humanidad, ya que esas preguntas y respuestas, dado que la
historia tiene un caracter de continuidad, han conducido a nuestros problemas
Yy a nuestras soluciones. Lo que no significa que nosotros nos dirijamos a la
obra filoséfica solamente como a nuestro pasado. Las grandes obras de arte
filoséficas han expresado sobre la base del saber de su tiempo actitudes
humanas y sociales que son actitudes aun existentes hoy en dia; por lo tanto,
en la prehistoria filoséfica también encontramos puntos de referencia
inmediatos para la solucion de nuestros problemas vitales y de los conflictos
actuales.
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Intentando definir los conflictos genéricos, el pensamiento filoséfico supera
siempre el nivel del pensamiento cotidiano, incluso cuando esta articulado en
el lenguaje cotidiano o se remite prevalentemente a experiencias de todos los
dias. Y esto sucede incluso cuando el objetivo de la filosofia es abiertamente el
de influir en la vida cotidiana.

Ademas, no existe actividad filoséfica que no suspenda la particularidad, lo
cual, a diferencia, por ejemplo, del arte, es «obligatorio» no sélo durante el
proceso creativo. El filésofo, al igual que el artista, debe ser un individuo,
porque toda objetivacién filoséfica es individual. Pero esto no es suficiente.
Puesto que para los fil6sofos —al menos para los mas representativos— es
obligatorio vivir segun su propia filosofia, no tienen la posibilidad que, por el
contrario, tienen los artistas, de oscilar continuamente entre la motivacion
particular y su ilusién. El filésofo no sélo debe ser un individuo, sino también
pensar y vivir en el mismo plano, al menos aproximadamente. Por lo tanto, si
su obra se basa en el desarrollo conceptual (con contenido de valor positivo)
de las aspiraciones genéricas, toda su vida, inclusive su vida cotidiana, debe
expresar un modo suyo de vivir positivamente las aspiraciones genéricas. El
filosofo debe corroborar la justeza de su filosofia (entre otras cosas) también
con su vida cotidiana. Y esto no so6lo es valido para el fil6sofo, sino también —
aunque a un nivel inferior— para todos aquellos que siguen una cierta filosofia.
Si soy un estoico, debo vivir como estoico; si soy epicireo, como epiclreo; si
soy espinoziano, debo ser digno de la vida de Spinoza; si soy kantiano, debo
tener presente continuamente la ley moral en mi; si soy hegeliano, debo
adecuar también mi vida cotidiana al conocimiento de la necesidad.

Esto es de especial importancia por lo que afecta a la penetracion de la
filosofia en la vida cotidiana. Quien no es fil6sofo, raramente lee obras
filosoficas, raramente elabora una actitud hacia la individualidad-obra filoséfica
coherente (como hace, por el contrario, hacia la individualidad-obra de arte
coherente). Y esto tanto menos, en cuanto que para apropiarse de la obra
filosofica (como mas en general, para apropiarse del saber genérico) son
necesarias nociones preliminares y especializadas. Lo que cala primeramente
de la filosofia en la vida cotidiana es la concepciéon del mundo, es decir, su
contenido ideol6gico carente de desarrollo conceptual, y el consiguiente ideal
politico y cotidiano de accién. De esto es de lo que tienen necesidad los
hombres que —a un nivel de abstraccién mas alto o mas bajo— buscan desde
siempre una respuesta universal a los problemas de su vida. En la edad de oro
de Atenas la filosofia era una necesidad vital de todo ciudadano de la polis: el
filosofar formaba parte de la vida cotidiana. La filosofia se hace una necesidad;
debia proporcionar una imagen conceptual desfetichizada del mundo como
ideal en el que inspirarse en la vida politica y en la vida en general para crear
la «felicidad» personal.

Si hemos dicho, citando a Ernst Fischer, que el arte es necesario, con algunas
limitaciones podemos hablar también de una necesidad de la filosofia. La
filosofia es necesaria a todo individuo, y tanto mas cuando la religion ha dejado
de ser vehiculo de la moral y de la imagen del mundo. Es necesaria porque el
individuo, dado que vive, quiere saber «por qué», por qué razon, para qué fin
vive él.
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La filosofia puede desfetichizar el mundo en el que vive el hombre explicAndole
en qué tipo de mundo vive y como puede vivir en él o mas sensatamente
posible.

Dijimos ya anteriormente como la ciencia técnico-manipulatoria comienza a
asumir la funciéon de la religion y afiadimos que esto sélo es valido por lo que
afecta a las funciones negativas y no por lo que respecta a las positivas de la
religion. Pues bien, es tarea de la filosofia el extirpar las funciones negativas
de la religiéon, es decir, el engrosamiento de la particularidad y la sustitucion del
actuar y pensar autbnomos por esquemas autoritarios y convencionales, con la
edificacién de una imagen del mundo sobre mitos trascendentes. Pero, en
compensacién, la filosofia asume y desarrolla los rasgos positivos: la
transmisiéon de los valores genéricos del hombre a la vida cotidiana y la
organizacion de la cotidianidad conforme a estos valores genéricos. Sélo la
filosofia podra proporcionar al hombre del futuro el pensamiento y la
concepcion del mundo sobre cuya base elaborara su relacién individual con el
mundo y —también individualmente— construira su conducta de vida personal.
Por consiguiente, la filosofia marxista debe conquistar el puesto que le espera
en la regulacion de la vida cotidiana. Pero hay una condicién preliminar: la
lucha, que ya lleva a cabo, por crear un mundo sin explotacién y humanizado,
por liquidar su forma actual, por producir las condiciones de vida en las cuales
pueda desarrollarse esa funcién en el futuro.

lil. La libertad

No hay empresa mas desesperante que la tentativa de reunir bajo una dnica
definicién toda «libertad» aparecida hasta hoy en la historia, ontol6égicamente
existente y al mismo tiempo fijada conceptualmente. O mejor dicho: una vez
efectuada la tentativa, se alcanza un escaso resultado que no compensa, que
no dice nada. Si buscasemos pues una solemne definicion que no diga nada
llegariamos mas o menos a esto:

«la libertad es la posibilidad de accién respectivamente del particular, del
estrato, de la clase, de la sociedad, de la especie, y ademas la realizacion
de esa posibilidad y su articulacién en una determinada direcciéon.»

Pero queda por saber, prescindiendo de si se trata de un particular, de una
especie, de una clase, etc., cual seria la direccidbn concreta en la que la
posibilidad de accién existe, qué género de posibilidad de accién se concibe,
etc. Si verdaderamente queremos decir algo sobre este problema, no debemos
hablar de la libertad, sino de las libertades.®’ Es decir, debemos concretar qué
es la libertad en las esferas heterogéneas entre si y en las relaciones
heterogéneas de la realidad social, y qué relaciones se establecen entre esas
distintas libertades.

8 «Toda esfera determinada de la libertad es la libertad de aquella determinada esfera»,
escribe Marx en los Debates sobre la libertad de prensa.
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